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O doutor Rubim apoéia-se em Tomas de Aquino para afirmar o
que deveria ser compreendido como paradigma da Educacdo. Pode-se
aceitar ou ndo o tomismo. Certamente o doutor Rubim tem todo o direito
de assumir a posi¢co que assume. Pode, inclusive, sustentar que sua
posicdo é a Unica verdadeira, e ndo se teria qualquer outro critério para
confirmar a validade de suas proposic¢des, a ndo ser o magister dixit. A
impossibilidade de decidir qual aposi¢do correta constitui o principal
problema da investigacdo, ndo apenas em Educacdo mas em todas as
ciéncias, humanas ou ndo. Esta €, alids, a principal questdo de interesse
de Kuhn, e ndo se sabe se uma dada ciéncia é ou ndo "paradigmatica ".
Por outro lado, no que se refere a Educacéo, ndo seria preciso instituir
uma "antropologia filosofica"” que dé sentido Unico & nocdo de
paradigma, como quer o doutor Rubim. O problema central das
epistemologias, hoje, esta na determinagdo da possibilidade da inducéo,
ou seja, se e possivel construir modelos adequados ao real a partir de
nossas experiéncias, como tem sido debatido no ambito de todas as
ciéncias contemporaneas. E 0 que procuramos mostrar nestes
comentarios.

Achylle Alexio Rubim em sua participacdo no debate sobre
Paradigmas em Educagdo (Revista Brasileira de Estudos Pedagdgicos,
v.74, n.177, p.425-443) comenta, na esteira de outros, a polissemia da
nog¢ao de "paradigma" proposta por Thomas Kuhn.

! A polissemia da nogio de "paradigma" na obra de Khun foi rastreada por Masterson (1979).
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A partir da exaustivamente comentada polissemia da nog¢do
kuhniana de paradigma, Rubim resolveu apresentar sua visdo deste
conceito no que se refere a Educacgdo. Para o doutor Rubim, a Educagao
— como conhecimento sistematizado — s6 poderia se utilizar da no¢ao
proposta por ele; dai o titulo de seu trabalho "Como falar em Paradigmas
em Educacdo". Estes "paradigmas" s6 poderiam ter uma fonte, pois para
o doutor Rubim: "Parece 6bvio que os paradigmas da educagdo deveriam
brotar de uma antropologia" (p.429). Uma "antropologia filosofica" que
consideraria os "aspectos qualitativos" do humano, em oposi¢cdo ao
"quantitativo" do "deslumbramento técnico-cientifico" que, por sua
natureza, se esquece das "dimensdes essenciais do homem, como a
consciéncia, a liberdade, a orientagdo para o bem, o sentido da vida e,
finalmente, a dimensao espiritual". Mais adiante, afirma:

... E verdade que sdo perenes esses elementos, valem para o homem
babilonico como para o homem atual.

Nao ¢, de todo, verdade. A "liberdade" enquanto pratica e conceito
emerge em um dado momento historico no Ocidente: o da sociedade
grega composta por guerreiros que eram iguais e livres por serem
guerreiros. O "homem" grego antigo ¢ o "cidaddo" que contribui com
seus bens, forga fisica e astucia ao empreendimento da guerra. Todos os
demais ndo sdo livres, nem sdo "homens". Seria anacrénico dizer que a
noc¢do de liberdade expressa pelos gregos antigos ¢ a mesma que hoje
utilizamos, ¢ errado sustentar que os orientais, os babilénicos em particu-
lar, apresentavam aquela nogao.

Ha, no entanto, algo que parece ser permanente e que pode ser
expresso na aparente perplexidade de Karl Marx diante da arte grega:

... a dificuldade no esta em compreender que a arte grega e a epopéia estao
ligadas a certas formas de desenvolvimento sociais. Eis a dificuldade: elas
nos causam ainda um prazer artistico e, de um certo modo, nos servem de
norma, sao para nés um modelo inacessivel.

Vernant e Vidal-Naquet comentam essa passagem da Introducéo

a Economia Politica, mostrando que a solugdo do enigma esta na mesma
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obra, quando Marx assinala que "a educagdo dos cinco sentidos seria
obra da historia universal"; ou ainda: "O olho humano tal como seu objeto
se torna um objeto social, humano, vindo do homem e terminando no
homem". Dessa maneira, "os sentidos se tornaram 'tedricos' em sua acao
imediata" (Marx apud Vernant ¢ Vidal-Naquet, 1991, p.88). Vernant e
Vidal-Naquet avaliam essa posi¢cdo como sendo uma "férmula admiravel
por sua modernidade" e, mais adiante (p.96):

... O drama antigo explora os mecanismos pelos quais um individuo, por
melhor que seja, € conduzido a perdigao, ndo pelo dominio da coagio, nem
pelo efeito de sua perversidade ou de seus vicios, mas em razao de uma
falta, de um erro, que qualquer um pode cometer. Desse modo, ela desnuda
0 jogo de forgas contraditorias a que o homem esta submetido, pois toda
sociedade, toda cultura, da mesma forma que a grega, implica em tensoes ¢
conflitos. Dessa forma, a tragédia propde ao espectador uma interrogacao
sobre a condi¢ao humana, seus limites, sua finitude necessaria.

A tragédia e as demais formas artisticas nos tocariam por sermos
produzidos, também, pela acdo artistica, ou como Vernant e Vidal-Naquet
dizem:

... Em arte, a producao nao produz apenas um "objeto para o sujeito", mas
um "sujeito para o objeto" — esse objeto novo que acaba de ser criado”.

A tragédia ainda nos comove ndo porque temos a mesma nogao
de "bem", os mesmos valores dos gregos antigos, mas por apresentar um
simulacro das circunstancias que expressa as estruturas fundamentais de
qualquer conflito humano. Dai a permanente interpretagdo e reinter-
pretacdo’ das tragédias, dos mitos gregos antigos. Somos educados por
meio das tragédias gregas, dos épicos gregos, dos mitos gregos; vemos
nosso mundo atual pela estrutura das significagdes que damos a essas
fontes de nossa cultura (ocidental), assimiladas e acomodadas — adaptadas
— a0 nosso tempo, ao nosso modo de vida contemporaneo.

2 Na mesma obra, um pouco mais adiante, os autores afirmam que o mesmo ocorre com as ciéncias (p.89).

! Como, por exemplo, a reinterpretagio que Freud deu ao mito e a tragédia de Edipo, a qual, de fato, em nada se assemelha ao
espirito grego.
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Parece, no entanto, que o doutor Rubim desconhece os trabalhos
dos helenistas que tém demonstrado, nos mais diversos setores, as
particularidades do chamado "espirito grego" que estd no principio da
cultura ocidental e, a0 mesmo tempo, demonstra quao distantes somos
dos nossos ancestrais. Bastaria examinarmos algumas obras de helenistas
contemporaneos para ndo nos deixarmos conduzir pelo "essencialismo"
que o doutor Rubim sustenta. Nao h4, de fato, "natureza humana", algo
que seria "eterno", "permanente”, como deseja o doutor Rubim. Mesmo
sendo herdeiros dos gregos, ndo somos gregos, nao partilhamos, por
exemplo, da "natureza" guerreira de Atenas, de Esparta, de Mileto; mesmo
sendo latinos, ndo somos romanos...

Tomemos-se a no¢do de democracia, forma de governo que
garantiria a liberdade de "todos e cada um" dos cidaddos. Em Atenas a
democracia’ significava a exclusdo da grande maioria de homens e
mulheres, mas nao apenas isto; significava que o voto na Assembléia por
uma proposicao no sentido de se declarar guerra a Esparta, por exemplo,
envolveria, pessoalmente, cada cidadao na guerra, que entregaria seus
bens, escravos e a propria vida para o combate. E muito diverso da
democracia representativa que delega a acdo para um grupo de homens,
como ocorre em nossos dias. Essa pratica social ndo nos faz diversos dos
cidaddo gregos? Por certo que sim. Nos tendemos a "ndo nos metermos
em politica", enquanto que o ateniense vivia da e na politica. Os exemplos
poderiam ser multiddes, mas basta este.

Todavia o "homem" ndo € apenas ocidental. H4 homens em muitos
outros recantos do mundo, como se sabe. Ha um exemplo interessante e
recente sobre as diferengas basicas entre a cultura ocidental e a oriental: o
que aparece quando discutimos a Inteligéncia Artificial com os orientais.
Pamela McCorduck (1993), ao examinar a Inteligéncia Artificial, este
novo ramo das ciéncias e técnicas, mostra que a tradi¢do oriental sobre o
"natural" e o "artificial" embora reconheca a diferenca entre estas nogoes

#"Todos ¢ cada um" ¢ a idéia de "voltado para o um" — uni versus, universal (kath6lou), logo, liberdade universal.

° Na verdade, nem precisariamos voltar tanto no tempo e no espago; bastaria recordar que os "homens brasileiros" eram escravistas
e os escravos negros nao eram considerados humanos. Poder-se-ia dizer que os "brasileiros" sempre tiveram os mesmos valores
democraticos e de liberdade?
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ndo supde que uma seja superior a outra. Assim, quando os ocidentais
debatem a veracidade ou ndo da "inteligéncia artificial", tema polémico e
valioso para nds, com os japoneses modernos, estes "nos contemplam
assombrados" (McCorduck, 1993, p.86), pois essa tematica ndo tem
sentido em sua cultura. Isto porque os orientais tendem a conceber a
indissoluvel ligagdo de tudo com tudo — animado e inanimado, natural e
artificial —, como encontramos nas concepg¢des alquimicas ou nas
cosmovisoes de autores como Comenio, Roger Bacon e outros pensadores
dos séculos XVI e XVII na Europa, que foram influenciados pela cultura
arabe, logo oriental.

Assim, ao afirmar que os homens sdo sempre 0s mesmos em sua
esséncia, o doutor Rubim desconhece a histéria humana que se fez e se
faz cotidianamente, concretamente. Esse engano metodolédgico ¢ proprio
de uma posicao transcendental que "desconhece" a realidade vivida pelos
homens, que produziram modos de ser humano que ndo sao,
necessariamente, congruentes entre si e que evidenciam a multiplicidade
de "naturezas humanas" produzida ao longo da histéria de cada uma delas.

De sua posi¢do essencialista, o doutor Rubim julga correto
estabelecer uma dada doutrina como sendo a tnica verdadeira. Sua posigdo
¢ a negacdo da liberdade de investigacdo, da liberdade de se estabelecer
outra maneira de se construir o conhecimento sobre os homens, pois nega,
in limine, que se possa langar alguma luz por meio de outros processos
além ou aquém dos seus. Sustenta que s6 ha uma maneira de falarmos "de
paradigmas da educag@o": a que se apoia na "antropologia filosofica"
que ele defende.

Certamente, tem todo o direito de defender sua posi¢ao, desde
que ndo ataque as demais de maneira caricatural como o faz em seu artigo.
Tomaremos apenas um exemplo dessa caricatura: 0 momento no qual o
doutor Rubim fala da diferenca entre as ciéncias positivas e as demais
(ciéncias "ndo-positivas"?) que seriam as que tematizam sobre o homem
em suas circunstancias de ser, afirmando que a diferenca estaria no saber
quantitativo das primeiras e no saber qualitativo das demais.
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Quantitativo versus qualitativo: dois tipos de ciencia?

Quando o doutor Rubim (p.427) afirma: "...o saber na educagao é
um saber de elementos qualitativos, enquanto que o saber das ciéncias
positivas ¢ essencialmente quantitativo”, expressa um engano primario.
Isto porque qualquer ciéncia examina certas "qualidades" de determinado
"objeto" que o faz existente para a investigacao ou para nos.

A "quantidade" ¢ uma dimensdo da "qualidade", a de sua
intensividade, de seu quantum. As ciéncias positivas ou empiricas e as
ciéncias formais — logica e matemadtica — tematizam "qualidades", e
procuram evidenciar as "mudangas" ou "transformagdes" que podem ser
"quantificadas" — quantum de variacao que permite a manutencao desta
ou daquela qualidade. De fato, s3o as mudangas, as variacdes, as
transformagoes de algo que expdem — pdem para fora — o que ¢ este
algo, pois assinala seu nascimento e perecimento .

Tomemos, por alguns instantes, o problema do estabelecimento
do "que ¢ isto . Imediatamente comecamos a alinhavar um conjunto de
predicados ou categorias ou atributos ou qualidades que descreveriam o
"isto"; logo, somos conduzidos a dizer o sentido de cada categoria, que
nos leva a outras em um circulo infernal e infinito — de ma finitude, como
a de Kant. Assim, nas ciéncias formais — légica e matematica — e nas
ciéncias positivas — ou objetivas — um dos mais dificeis e laboriosos
trabalhos ¢ o da definicdo do "objeto", ou seja, das qualidades que se esta
examinando ou da rede de significagdes que fazem "existentes" os
"objetos".

Multiplos exemplos historicos indicam claramente que os cientistas
"revolucionarios" estabeleceram novos modos de ver a empiria, o "isto".
Para ndo fugir do ambito das ciéncias humanas, tomem-se as posi¢oes de
Jean Piaget — no quai Lauro de Oliveira Lima se apoia e ¢ citado, com
simpatia, por Rubim —, que produziu uma revolugao nas investigagdes
epistemologicas. Piaget estabeleceu que o estudo das condig¢des prévias
para a construgdo dos conhecimentos cientificos pode ser realizado através

* Para um exame cuidadoso sobre as relagdes entre a "qualidade” e a "quantidade" sugere-se a leitura da Ciéncia da Ldgica de
Hegel.
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da investigacdo dos "erros" ldgicos apresentados pelas criangas. Um
silogismo elementar como "A=B; B=C; entdo A=C", ndo ¢ apresentado
ou "manifestado" por criangas pequenas; logo, ¢ preciso examinarmos as
razdes pelas quais ndo o apresentam. Podemos "medir" a distancia entre
a manifestagdo da qualidade "lo6gica" mencionada e sua ndo-manifestacao.
Esta "medida" sdo os "estdgios" ou "etapas" do desenvolvimento
cognitivo. A "medida" é apenas um momento da explicagdo, pois o que
interessa, em qualquer ciéncia, ¢ a exposi¢ao das razdes pelas quais ha
varia¢des da qualidade examinada, quando ha, ou seja, quando se alcanca
determinar a qualidade em suas manifestagoes.

O doutor Rubim provavelmente se escandalizaria com a afirmagao
de que os "estagios" cognitivos propostos por Piaget se constituem uma
"medida" do desenvolvimento do pensamento hipotético-dedutivo. Isto
porque o doutor Rubim parece identificar "medida" como "escala de
razao", ou seja, confunde a quantidade de uma variagdo de uma dada
qualidade com um sistema de medida baseada na existéncia de "zero
absoluto", pontos hierarquizados, intervalos iguais, estabilidade da unidade,
0 que permite qualquer operacdo matematica entre os valores. Por certo,
a seriacdo dos estadios cognitivos propostos por Piaget ndo ¢ uma "escala
de razdo". A qualidade "conceitos 16gico-matematicos" ou "conceitos
de conservagdo de massa, peso, volume etc." varia de intensidade ao
longo de um processo, e ¢ mensuravel por uma "escala ordinal", pois ha
uma seriagdo: a etapa I antecede, necessariamente, a Il e esta a III, com
todas as variagdes no interior de cada estagio cognitivo. Esta "mensuracao"”
¢ uma "quantifica¢do", no mesmo sentido dos "quantificadores l6gicos"
— "todo", "existe", "alguns" —, que sdo quantificacdes sem que se
suponha a contagem.

No inicio desta se¢do afirmamos que o doutor Rubim ndo esta s6
em seu engano. Cumpre, entdo, indicarmos pelo menos um outro autor
que apoiaria a nocdo da incompatibilidade entre as ciéncias que
examinariam a quantidade e as que examinariam, exclusivamente, a
qualidade. Nao ¢ muito dificil encontrarmos um filésofo, ou um professor
de filosofia, que diga, enfaticamente, que as matematicas sao,
essencialmente, quantitativas.
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Na Enciclopédia Einaudi, que trata do tema "Dialética", o par
"identidade/diferenca" ¢ examinado logo de inicio e, como nao poderia deixar
de ser, no conhecimento analitico posto pela matematica. O autor do texto da

enciclopédia (v.10, p. 13) sustenta:

... durante séculos e séculos, até ao limiar dos nossos dias — e em certa
medida ainda hoje —, a matematica foi muitissimas vezes considerada como
canone de cientificidade, e de tal forma que induzia a s6 admitir outras
ciéncias efectivamente como tais enquanto modeladas sobre ela e permeadas
pela sua linguagem quantitativa, isso derivava (e deriva) do esforco de
transpor para os conhecimentos sintéticos o caracter "universal ¢ necessario"
reconhecido nos analiticos (grifo meu).

Poderiamos citar outras passagens nas quais o autor do texto da
enciclopédia retoma a nog¢do de que a matemadtica ¢é, essencialmente,
quantitativa, porém o mais interessante para o0 nosso proposito ¢ a passagem
seguinte:

... Precisamente a matematica ilustra bem este aspecto severo do saber
analitico: na verdade, ela é decorrente do mundo do qual representa aspectos
Objectivos per se, como relagdes "quantitativas" entre (e de) objectos,
verdadeiras mesmo que os homens ndo existissem,; a relagdo quantitativa
entre forga e massas no sistema Terra/Lua, por exemplo, ndo ¢ decerto apenas
um modo subjetivo humano de conceber 0 mundo, mas sim, antes do mais,
uma estrutura objectiva sempre idéntica a si propria; e isto vale também
para as relagdes quantitativas inteiramente em abstracto, ¢ ndo so para suas
valéncias fisicas: a relagdo geométrica entre volume e raio de uma esfera
tem uma forma de existéncia em si, mesmo que os homens nao existissem...
(v. 10, p. 13-14; os grifos e as aspas sdo do original).

Dizer que os "entes" matematicos sdo em Si porque sdo quantidades ¢é
uma imensa confusdo, pois, sendo "em si" ouper se, expressam atributos ou
qualidades de algo. A relagdo entre figuras geométricas s@o relagdes
qualitativas — das figuras nelas mesmas — que podem ser expressas em
relagdes diversas, entre elas a do raio e o volume da esfera, citado. A métrica
da geometria € um momento da exposi¢do da figura e ndo se pode alcanca-la
sendo depois da analise de suas qualidades. Afinal, o que

688
R. bras. Est. pedag., Brasilia, v.74, n.178, p.681-700, set./dez. 1993



¢ uma esfera? No que difere do cubo; do paralelepipedo? Quais suas
propriedades — atributos, qualidades — comuns?

Além disso, o autor da Enciclopédia Einaudi "mistura" as relagdes
da gravitagdo — Terra/Lua — que expressam uma determinada qualidade:
a queda dos graves — pesados —, com sua expressao numérica ou de
calculo. Na verdade, antes de se estabelecer o calculo foi preciso determinar
a qualidade do objeto em pauta. Expressar a qualidade como uma relagao
multiplicativa e sua inversa nada mais ¢ do que expor as modulacdes
daquela qualidade.

O autor faz 0 mesmo quando examina a geometria, confundindo a
"métrica" com as"morfos". A geometria examina muito mais as "morfos"
— as formas — do que as "métricas", mesmo quando expressa as relagdes
como razoes e propor¢des — a soma dos angulos internos de um triangulo,
por exemplo, expressa a qualidade do tridngulo em exame: se for plano,
sera 180°; se esférico, sera variavel; se hiperbolico, sempre menor do que
180°. O proprio autor em pauta mostra que a alteracao do quinto postulado
de Euclides possibilitou outras geometrias. Utiliza-se de um exemplo
interessante: a distancia entre duas cidades proximas pode ser medida,
com certo grau de precisdo, tanto pelo uso da geometria plana, como
peia esférica, proposta por Gauss. Assim, para ele, se estaria obtendo a
"mesma idéntica distancia" (Enciclopédia Einaudi, v.10, p.20; grifo do
original), mas de forma "diferente", embora a gaussiana seja a mais geral
e mais correta em face da esfericidade do globo terrestre. Quer afirmar,
com isto, que ha identidade das medidas, quando, mesmo nao considerando
as diferencas existentes entre elas, poderiamos argiiir sobre o instrumento
de medida que pode, eventualmente, variar, jamais seriam idénticas... Na
verdade, a geometria esférica ndo apenas ¢ mais adequada para este caso,
como, também, prevé a particularidade na qual se pode desprezar a
esfericidade: quando a curvatura puder ser considerada igual a zero; logo,
cumprem-se todas as propriedades (qualidades) da geometria plana. O
que se altera ndo sdo os instrumentos de medida; eles podem até ser os
mesmos, mas a concepg¢do das qualidades envolvidas e uma delas € mais
adequada a esfericidade da Terra. Certamente, os matematicos sabem disso,
mas os filosofos parecem desconhecer.
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O homem invisivel e os atomos visiveis

O doutor Rubim e muitos outros assumem que as ciéncias positivas
sdo "quantitativas"; logo, incompativeis com o conhecimento do "humano"
que seria "qualitativo". O proprio doutor Rubim nos d4 uma das chaves
de seu engano ao dizer:

... O homem, por exemplo, por aquilo que lhe € mais proprio, ndo pode ser
visto, tocado, mostrado. Véem-se, isso sim, as manifestacoes de seu ser
mais profundo, mas aquela dimenséo do ser que produz tais manifestagdes
nao ¢ imediatamente visivel. Essa dimensdo, tdo importante e decisiva, ndo
aparece nos procedimentos das ciéncias positivas (p.427, quarto paragrafo,
quarta linha em diante; grifos do original).

Poderiamos perguntar como ele sabe que existe essa "dimensdo
profunda", intocavel, que se manifesta sem se mostrar?

Aqui poderiamos opor-lhe Hegel, quando afirmava que o essencial
€0 que aparece...

Mas, o engano do doutor Rubim tem outra dimensdo menos
profunda: ele parece desconhecer os processos de investigacao das ciéncias
positivas. Afinal, ninguém viu os elétrons, prétons e neutrons, quando se
desenvolveram as teorias atdmicas. Viam-se, apenas, as manifestacoes
em placas fotograficas — os famosos "raios X" —, ou tragados na "camara
de vapor Wilson", procurando-se determinar suas 'naturezas" ou
"qualidades" pelas perturbagdes que produziam de acordo com certas
estimulagdes ou perturbagdes. Como a "natureza profunda" da matéria
s0 se deixa perceber por suas manifestacdes, podemos afirmar que, neste
sentido, nao ha diferenca entre as duas ordens de "fenomenos": o humano
e o natural ndo-humano, ja que s6 podemos "ver" suas manifestagoes.

O que depreendemos da afirmag¢do do doutor Rubim ¢ que o
humano ¢ invisivel e os a&tomos sdo visiveis, uma vez que as ciéncias

! Notemos além disso, que o veto implicito ao estudo da "consciéncia" tem sua base no "positivismo" ou no behaviorismo,
para os quais a "consciéncia" ¢ uma "caixa preta" inacessivel a investigagdo objetiva ou positiva- Curioso como os extremos podem
se tocar...
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positivas criaram meios para os ver, enquanto que as ciéncias sobre o
homem nao tém condigdes de verificar as "profundezas humanas".

Esse caminho conduz a negacdo peremptéria de qualquer
investigacdo sobre qualquer objeto, pois jamais vemos a "natureza
profunda" de qualquer coisa, pois sempre "vemos" 0 que nossas teorias
ou modelos nos permitem ver. Tomemos um exemplo recente na
arqueologia: a polémica aberta sobre a antigiiidade dos desenhos
encontrados na caverna de Ardéche onde aparecem centenas de animais.
Alex Melamid, artista plastico russo, sustenta que os desenhos sdo recentes,
devem ter sido feitos no final do século passado, pois implicam
conhecimento detalhado dos movimentos apresentados pelos animais. Este
conhecimento do movimento dos animais s6 foi possivel com a invengao
da fotografia (Cf. Folha de S. Paulo, 2 abr. 1994, Cad. "Mais", p.16). O
artista, educado na pintura, na histéria de sua arte, viu o que nés nao
vimos: 0s movimentos expressos nos desenhos dependem de um
instrumento inventado no século passado. Por um lado, Melamid pde em
xeque o "achado arqueologico"; por outro, apresenta um critério de
validag¢do de seu enunciado que, a0 mesmo tempo, pode ser utilizado
para o exame de outros desenhos arcaicos: os movimentos dos animais s6
puderam ser observados, objetivamente, com a fotografia. Certamente os
movimentos dos animais nao foram produzidos pela fotografia, a ndo ser
que neguemos a materialidade do processo fotografico. Podemos dizer,
com Melamid, que os movimentos dos animais, o caminhar ou o correr,
eram invisiveis até se obter um meio para os examinar detidamente a
fotografia; a partir dai foi possivel reproduzi-los, apreender sua "natureza
profunda"; logo, puderam ser reproduzidos — simulados — peia pintura
ou pelo desenho, ndo nos esquecendo dos desenhos animados.

Origens do debate contemporaneo
O centro do debate contempordneo sobre o cardter do

conhecimento cientifico e sua difusdo foi posto peia invisibilidade dos
atomos e ndo dos homens. Foi assim porque ndo € possivel afirmar, com
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certeza, quais sdo as qualidades efetivas dos atomos; dessa maneira toda
teoria atdmica na ciéncia fisica — considerada a mais bem equipada entre
todas as ciéncias positivas — ¢ um modelo, um simulacro do real, ndo
expressa a "verdadeira" natureza do objeto. Aceitar ou ndo o artefato
seria, entdo, uma questdo de moda ou de crenca, ou de gosto; logo, nao
existiriam critérios para validacdo de qualquer teoria.

Dessa maneira, desde o inicio deste século, tem-se debatido a
natureza dos conhecimentos cientificos, pois novas teorias fisicas
mostravam-se mais adequadas do que as anteriores, quando tratavam do
mundo atomico ¢ do mundo césmico — a teoria da relatividade de Einstein,
por exemplo.

Como compreendermos, entdo, o processo pelo qual uma teoria
recente se relaciona com a sua antecessora?

Thomas Kuhn, em 1961, apresentou seu trabalho no qual
sustentava que a historia das ciéncias indica que o processo seria,
fundamentalmente, o de. substituicdo de paradigmas. Tomando o exemplo
da Fisica, mostra que substituicdo dos paradigmas se da por processos
sociais de adesdo e difusdo baseados na cooptacdo de um niimero crescente
de jovens cientistas, pouco comprometidos com o paradigma dominante,
que, com o tempo, controlam os postos universitarios, os laboratorios, os
recursos financeiros, bem como o ensino da disciplina, produzindo novos
manuais baseados na teoria emergente. Esse processo de adocao e difusao
exclui os participantes da "velha teoria" e os que adotam uma outra "teoria
alternativa qualquer". Os cientistas que discordam do "novo paradigma"
ndo tém como fazer valer suas vozes, uma vez que as instituigoes estao
tomadas pelo paradigma da "teoria vencedora" que aparece como sendo
a "ciéncia normal", até que surjam novos propositores — "ciéncia
revolucionaria" — e o ciclo recomega.

De um ponto de vista epistemoldgico, haveria um "corte" entre a
"ciéncia normal” e a "ciéncia revoluciondria", ou entre o "paradigma
vigente em dado momento" e o "paradigma emergente", inexistindo
continuidade ou acumulagdo. Esse "corte" rompe as possiveis relagdes
entre os dois momentos, nao havendo, pois, dialética entre eles ou entre
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os "paradigmas". Nao haveria superagao/sublimagdo (Aujhebung), mas
substituicdo de um "paradigma" por outro.

Podemos criticar a posi¢do de Kuhn e as concepgdes de "corte
epistemologico” ou "rupturas epistemoldgicas" por negarem o processo
dialético da superagdo/sublimacdo que existe entre os momentos do
desenvolvimento dos conhecimentos. De fato, a posi¢do de Kuhn e de
quantos defendam o "rupturismo" implica na afirmacdo de "estados
estaticos de conhecimentos" que nao se relacionam de maneira alguma, ja
que um — o paradigmatico — substitui, pura e simplesmente, o outro —
seja o senso comum, que ¢ substituido pelo conhecimento cientifico; seja
a substituicdo de paradigmas cientificos. Assim, para os "rupturistas", o
problema se torna o da exposi¢do das condi¢des que conduzem a adesao
a este ou aquele paradigma. Como, entdo, um paradigma consegue ser
hegemodnico? Como se produz a substitui¢ao de paradigmas? Estas sao as
questdes relevantes para a posi¢ao "rupturista".

Notemos que Kuhn ndo procurou descrever como uma teoria se
valida com base em critérios racionais ou da adequagao de uma teoria ao
objeto de investigagdo — a adequado res de Kant. Descreveu como se
constituem as redes de pessoas envolvidas com uma teoria que se torna
paradigmatica — procedimentos, relagdes interpessoais € institucionais.
Esta descrigdo conseguiu abalar, ainda mais, um dos alicerces do empirismo
légico que imperava entre os cientistas anglo-saxdes até a década de 60,
0 que sustentava a "neutralidade" do conhecimento cientifico. Kuhn
demonstrou existir um forte componente afetivo ou subjetivo —
interessado, ndo neutro — na adogdo e difusdo de "teorias vencedoras"
(paradigmaticas), algo similar a difusdo de uma moda de vestudrio.

Na linha de desenvolvimento dessa posi¢cdo sobre a difusdo de
teorias cientificas encontram-se os "socidlogos do conhecimento cientifico"
como Barry Barnes, David Bloor, Steven Shapin, Harry Collins, Bruno
Latour, Steve Woolgar, Karin Knoor Cetina e outros que afirmam que os
fatos cientificos sdo produtos desenvolvidos pelos cientistas € ndo uma
exposicao acurada da realidade, como desejaria o "apriorismo filosofico"
(cf, por exemplo, Callon, 1989; Pickering, 1992). Estes pesquisadores
foram fortemente influenciados por Kuhn e pelo "segundo" Wittegenstein.
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E inegével que uma teoria - - cientifica ou ndo - - percorre os
caminhos da cooptacdo de novos membros, sendo que alguns destes
percursos foram os descritos por Thomas Kuhn, bem como os apresentados
pela "sociologia do conhecimento cientifico".

A partir dessa constatacdo tem-se sustentado que as ciéncias nao
se apdiam em critérios racionais de valida¢do dos conhecimentos que
produzem; logo, o processo de adesdo nada teria de racional ou de
superagdo racional das teorias antigas. E este silogismo que muitos tendem
a estabelecer a partir das propostas seminais de Kuhn ou das proposi¢des
do "segundo Wittegenstein", que conduzem, eventualmente, ou ao
relativismo radical ou ao pirronismo. Callon (1989, p. 173) mostra, por
exemplo, que o laboratério de Beauregard, dedicado ao estudo de pilhas
combustiveis, sustentou-se, por muito tempo, sem que tivesse apresentado
qualquer resultado cientificamente valioso. Evidencia, assim, que o
"objeto" de investigacdo se constitui sobre uma rede de relagdes pessoais,
comerciais, de estratégia militar, levando aquele sociologo a concluir que:

... A construgdo dos fatos cientificos ¢ inseparavel dos atores sociais,
simplesmente porque os pesquisadores colocam-se, Simultaneamente, a
questdo da fabricacdo de enunciados ou de novos dispositivos, como também
de sua difusdo e aceitagdo (Callon, 1989, p.209).

As observagdes de Callon indicam que os cientistas produzem os
fatos que investigam, sejam ou ndo legitimos de um ponto de vista
normativo proposto por alguma filosofia das ciéncias ou por uma
metodologia. O relevante, aqui, ¢ que a atividade ou pratica social dos
cientistas envolve relagdes sociais que dao sustentacao ao projeto de um
grupo de pesquisadores. Este projeto envolve a produgdo de enunciados
que seriam aceitos em dado momento da vida social, ou seja, produzem-
se os "fatos" expressos em enunciados que os outros aceitam como tais.

O mesmo ocorre com os conhecimentos extracientificos — que,
por certo, estdo presentes nas formulagdes apresentadas pelas ciéncias —
como sdo os "metafisicos", "transcendentais", "religiosos", "ideologicos".
Nao haveria, de um dos pontos de vista da sociologia do conhecimento
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cientifico, nada que distinga a adocdo e a difusdo de uma ideologia e de
uma teoria cientifica, a ndo ser o nome das coisas.

O relativismo do conhecimento cientifico deve ser estendido ao
proprio escopo da sociologia do conhecimento cientifico, uma vez que os
conhecimentos produzidos pelos sociélogos também seriam negociados®
(Pickering, 1992, p. 19). Sendo assim, nao teriamos como afirmar, com
segurancga, que os achados da sociologia do conhecimento cientifico sdo
adequados a realidade dos laboratorios onde se produziram os "fatos".
Chegamos, pois, a uma aporia: os enunciados da sociologia do
conhecimento cientifico sdo, eles mesmos, produtos dos socidlogos que
montaram a rede de significagdes e as multiplas redes de relagdes sociais
que sustentam suas posi¢des. Dessa maneira, nao poderiamos afirmar que
suas teorias sejam melhores ou piores do que as de outros; de fato, eles
apenas obtém financiamentos, postos universitarios, espacgos editoriais
etc, que outros nao tém sabido negociar.

A adoc¢ao da posicao detendida pela sociologia do conhecimento
cientifico em nada difere da opcao realizada por Rubim, por exemplo,
que se apoia em Tomas de Aquino para afirmar o que deveria ser
compreendido como paradigma da Educacdo. Podemos aceitar ou ndo o
tomismo, mas nao hd como estabelecermos um critério que permita o
esclarecimento das posigdes. Certamente Rubim tem todo o direito de
assumir a posi¢do que assume; poderia inclusive sustentar que sua posi¢ao
¢ a mais correta, e ndo teriamos qualquer critério para negar a validade de
suas proposigoes.

Do "como falar" ao sobre o que falamos

Os debates sobre os chamados "paradigmas" das pesquisas em
Educagao ja foram caracterizados como sendo uma "guerra dos
paradigmas" (Gage, 1989) e continuam em nossos dias tendo por centro
a critica ao que se tem denominado de "positivismo". Essas criticas

' O mesmo pode ser dito quanto a "teoria das mentalidades", que foi criticada por Lloyd, 1990.
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conduziram ao aparecimento de correntes que tém sido classificadas como
a dos "pos-positivistas", "teorico-criticos" e "construtivistas" (norte-
americanos), além de outras mais recentes, como, por exemplo, a dos que
se autodenominam de "pds-modernos".

Alves (1993), em sua revisdo do debate entre as diversas correntes
metodoldgicas da pesquisa em Educacdo, indica que as divergéncias
existentes entre os '"poOs-positivistas", os "tedrico-criticos" e o0s
"construtivistas" estdo na compreensdo que estes apresentam sobre o
"relativismo" e suas conseqiiéncias quanto as possibilidades de
generalizacdo e acumulagdo do conhecimento.

Para os "construtivistas", os conhecimentos em Educacao jamais
seriam generalizdveis e acumuldveis, uma vez que sao sempre
interpretagdes circunstanciais. Ao considerarem que as interpretagdes sao,
necessariamente, produzidas ou construidas socialmente, os construtivistas
concluem pelo relativismo radical (como Callon, por exemplo). Dessa
maneira, ndo seria possivel estabelecermos os cdnones de uma ciéncia da
Educacdo; quando muito, poderiamos alcangar o consenso entre os
interlocutores através de uma "metodologia hermenéutico-dialética" (cf.
Alves, 1993, p. 14).

Por outro lado, os "pos-positivistas" e os "tedrico-criticos" nao
admitem a "ontologia relativista" radical dos "construtivistas". Os "pos-
positivistas" e os "teorico-criticos" reconhecem que a realidade ¢
socialmente construida, mas consideram que esse fato "constitui um dado
importante a ser incorporado a andlise, mas ndo traz como conseqiiéncia
o relativismo" (Alves, 1993, p. 16).

Diante do debate em torno do "relativismo", Alves encontrou um
critério que possibilita compreender essas posigdes divergentes: pelo exame
das finalidades das pesquisas conduzidas pelos pesquisadores, podemos
entender a efetividade dos mesmos. Desta maneira:

... se alguém se propde a compreender os significados atribuidos pelos atores
as situagdes e aos eventos dos quais participam, se tentamos descrever uma
"cultura" de um grupo ou organizacdo, no qual coexistem diferentes visdes
correspondentes aos subgrupos que os compdem (construtivismo), entdo o
relativismo radical ndo constitui problema; se, porém, nos propomos a
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construcdo de teorias (pos-positivismo) ou a transformagao social (teorico-
criticos), a qual exige acordo em torno de decisdes ou principios que
possibilitem a agdo conjunta, entdo o relativismo passa a ser um entrave
(Alves, 1993, p. 16).

Podemos dizer, entdo, que o "relativismo" — o pomo da discordia
— fica metodologicamente "relativizado" pelas finalidades da pesquisa
que se empreende. Alves introduz, dessa maneira, um critério pragmatico
para a avalia¢do dos diversos paradigmas concorrentes: o da finalidade
ou objetivo das investigagdes, que determinaria o grau de relativismo
ontoldgico que poderia ser aceito pelos pesquisadores’.

Poderiamos dizer, entdo, que os paradigmas concorrentes
alcangariam certa acomodacao entre si?

Austin {apud Alves, 1993) sustenta que poderia ocorrer algum
tipo de acomodagao quanto a algumas questdes. Alves (1993, p. 17) avalia
que seria possivel um ajustamento entre a utilizagdo de conhecimentos
produzidos com base em paradigmas diferentes, ¢ a utilizagdo, pelo
pesquisador individual, de metodologias originadas por outros paradigmas,
mas ndo vé a possibilidade de uma acomodagao no nivel filoso6fico, aquele
das questdes de fundo ou de fundamentagcdo — ontologia e/ou teoria do
conhecimento.

As questoes de fundo postas pela pesquisa em Educagao envolvem a
determinagdo da possibilidade de todo e qualquer conhecimento, ja que
apresenta ou poe em foco o problema da indugdo. Notemos que o problema
do relativismo radical e do pirronismo ¢ bem mais sério do que a disputa
sobre os significados de "paradigma", ou sobre o carater "paradigmatico" ou
nao das ciéncias sociais e, particularmente, da Educagao. O cerne do debate,
que emergiu da obra de Thomas Kuhn, ¢ que qualquer teoria (cientifica) vale
tanto quanto qualquer outra, ja que sua adogdo nao depende de critérios
l6gicos, metodologicos e epistémicos e sim dos sujeitos cooptados.

° Poderiamos dizer, também, que Alves indica as "boas razdes teleologicas" dos pesquisadores em Educagdo, pois das
finalidades diversas temos agdes sociais explicadas diferentemente. Sugerimos que se leia Boudon (1987), que apresenta
um interessante e valioso comentario sobre as "razdes" dos atores sociais que permitiriam a construgdo de uma "teoria
racional da agdo social". Em artigo que publicamos na Revista Brasileira de Estudos Pedagogicos (n. 177, p.279-334),
aplicamos esse modo de pensar, que pode ser um exemplo imediatamente acessivel ao leitor.
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Essa conclusdo ¢ correta em um sentido: o de que qualquer teoria
— sobre qualquer objeto — ¢, de fato, um modelo, um simulacro do
fendmeno ou do "real". O "objeto do conhecimento" é sempre resultado
de uma interpretagao estabelecida em uma rede de significagdes; nao ha,
pois, "conhecimento puro" ou "apreensdo pura" do objeto. Desta
constatacao nao decorre, necessariamente, a afirmagao da impossibilidade
do conhecimento cientifico — pirronismo —, nem que qualquer teoria
deva ser considerada como valida — relativismo radical. Isto porque, o
proprio das ciéncias € a permanente critica dos enunciados, produzindo,
historicamente, a descentracdo do sujeito, e estabelecendo, por este
processo, o reconhecimento do lugar do sujeito e do objeto na relagao
"conhecimento cientifico". Entre essas criticas estdo as que esclarecem o
lugar da "indugao" na producao do conhecimento cientifico: se € correto
dizer que nao ha "verdade absoluta", ¢ também correto sustentar que o
conhecimento cientifico se faz no curso de sua histéria, ou seja, ndo € em
si e por si, faz-se em sua historicidade. Apenas de um ponto de vista
extra-historico — transcendental, caso queiramos — € possivel contestar
a historicidade do conhecimento cientifico, porque ndo é possivel afirmar
a eternidade de seus "modelos" ou "teorias".

Concluindo

O problema da investigacdo em Educacgdo ndo ¢ o de que possa
ou ndo ser "paradigmatica", nem que € preciso instituir uma "antropologia
filosofica" que dé sentido inico a noc¢do de paradigma, como quer Rubim.

O problema central, de fato, encontra-se na determinacdo da
possibilidade da indugdo, ou seja, se € possivel construirmos modelos
adequados ao real a partir de nossas experiéncias. A epistemologia classica
nega essa possibilidade, mas o racionalismo historicista demonstra que a
inducdo € possivel, necessaria para qualquer conhecimento e que sem ela
ndo seria possivel a vida humana tal como a conhecemos. Deste ponto de
vista, o conhecimento cientifico ¢ possivel em qualquer area que se deseje,
desde que se utilize a l6gica adequada ao objeto, como o fisico se utiliza
da geometria que melhor seja adequada ao seu objeto (cf. Da Costa, 1980;
Mazzotti, 1992; Alves, 1993). Logo, o "objeto" é uma construcao historica
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que se determina pela critica metodologica, logica e epistémica
desenvolvida no interior de cada ciéncia, ou, dizendo de outra maneira, a
objetividade ¢ um processo que se constrdi sem que possamos afirmar
quando termina, nem onde comega. Nesse processo os homens alteram
suas condutas € sua natureza, tornando-se cada vez menos presos as
limitacdes da "subjetividade imediata" — Hegel —, no movimento de
"universalizacdo" permitida pelo desenvolvimento das ciéncias. A
inteligéncia desenvolve-se, torna-se mais poderosa, com o desenvolvimento
das ciéncias, com o processo de descentragao do sujeito, pois a "formagao
da inteligéncia ...prossegue com o desenvolvimento do pensamento
cientifico" (Piaget, 1975, p.269).

O doutor Rubim, que ¢ "essencialista", supde que o homem ¢
sempre 0 mesmo, mas temos todas as evidéncias de que ha tantas naturezas
humanas quantas sdo as culturas, sendo que a cultura assumida pelo nosso
autor ¢ uma das possiveis, ndo a Unica € nem a paradigmatica (no sentido
grego).

Finalmente, ao compreendermos que a manifestagcao ou a conduta
de alguém expde o que ele ¢ em dado momento, estamos afirmando que
somos um processo de equilibragdo instavel cujo percurso futuro €
imprevisivel... como tém concluido as "ciéncias positivas" (teorias dos
sistemas dinamicos que t€m sido apelidadas de "caos") ao analisarem as
"qualidades" que se alteram, modulam, segundo a intensidade das
interagdes de um sistema complexo dindmico.
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